«LOS NUEVOS SOFISTAS»*

Freddy Santamaria Velasco!

El tinico conocimiento que vale

es aquel que se nutre de incertidumbre

y que el tinico pensamiento que vive es aquel que se mantiene
a la temperatura de su propia destruccién (E. Morin).

Peor que una pedagogia

«instrumentalista», que una educacion «cientificista» o
que un curriculum «tecnocritico» es, definitivamente,
una «pedagogia de la irracionalidad» (José Padroén).

En la antigtiedad griega se produjo, por vez primera para Occidente, una
forma de conocimiento particular de alcanzar un grado mayor de desarrollo,
esto es, la educacion?, que «es el principio mediante el cual la comunidad
humana conserva y trasmite su peculiaridad fisica y espiritual»3 la cual se fue
consolidando a través del tiempo, en todas épocas de la humanidad, de mane-
ras diversas, trayendo consigo cambios decisivos de orden social, cultural y
espiritual.

¥ Quiero dar las gracias al Profesor y sobre todo Amigo Gabriel Solérzano por su
colaboracién en este breve texto. UPB.

1. Natural de Bogota (Colombia). Licenciado en Filosofia por la Universidad
Pontificia Bolivariana de Medellin, y alumno de tercer ciclo de la Universidad Pontifi-
cia de Salamanca.

2. La palabra educacién derivada del latin educare, presenta en su origen una sig-
nificacién mdltiple: criar, alimentar, sacar de, llevar, conducir. Etimolégicamente la edu-
cacion consiste en hacer salir al infante de su estado primario; en términos generales la
educacién se puede definir como un proceso social que contiene intrinsicamente una
dindmica activa, y que, para mejorar, se aprovecha de la reflexién que suscita en aque-
llos que la practican.

3. JAEGER, Werner. Paideia: los ideales de la cultura Griega. México: Fondo de Cul-
tura Economica, 1994, 3.
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Lo que entendemos por educaciéon se presenta como la base de toda
estructura social que rige una comunidad humana determinada, posibilitando
su crecimiento y desarrollo mediante el uso de las distintas formas de cada
ethos particular. En la Grecia antigua se genera para Occidente la primera forma
de la educacién que posibilito la instruccién de sus individuos, la Paideia, cuyo
ideal consistia en «la formacién de un alto tipo de hombre» capaz de asumir el
reto planteado en el devenir social.

La Paideia suele entenderse como «cultura», es decir, como un conjunto de
conocimientos adquiridos o como «la totalidad de manifestaciones y formas de
vida que caracterizan a un pueblo»4, no obstante, preferimos una acepcién mas
particular, la de formacién humana.

Cabe anotar, como lo expresa Jaeger, que el principio espiritual de los
griegos no es el individualismo, sino el «humanismo», es decir, la educacién del
hombre de acuerdo con la verdadera forma humana, con su autentico ser.
Desde esta perspectiva, se busca entender desde el contexto de formacién
humana, particularmente en la sofistica, una interpretaciéon valorativa de los
aportes dados por quienes son considerados los primeros maestros de occi-
dente. Asi, lo manifiesta Hegel en el tomo II de Lecciones sobre la Historia de Filo-
sofia:

«La necesidad de educarse por medio del pensamiento, de la reflexién,
se habia sentido en Grecia antes de Pericles: Se comprendia que era necesa-
rio formar a los hombres en sus ideas, ensefarlos a orientarse en las relacio-
nes de la vida por medio del pensamiento y no solamente por oraculos o por
la fuerza de la costumbre, de la pasion o del sentimiento momenténeo; no en
vano el fin del Estado es siempre lo general, dentro de lo que queda encerra-
do lo particular. Los sofistas, al aspirar a este tipo de cultura y a su difusién,
se convierten en una clase especial dedicada a la ensefianza como negocio o
como oficio, es decir, como una mision, en vez de confiar ésta a las escuelas;
recorren para ello, en incesante peregrinar, las ciudades de Grecia y toman a
su cargo la educacién y la instruccién de la juventud»S.

La sofistica, entendida asi, es el fenémeno de la historia de la educacion
que sento las bases propiamente para el desarrollo del quehacer pedagégico,
son los primeros maestros. Estos maestros irrumpen como una nueva clase de
pedagogos de orientacién diferente al contexto politico y social del siglo V.
Ellos comprendieron que el ideal pedagdgico estaba por encima de los intere-
ses del pueblo y de cualquier politica estatal. Con ellos aparecen formalmente
los profesores, presentandose éstos como los herederos directos de los antiguos
educadores, es decir, de los rapsodas y poetas.

4. Ibid., 6.
5. HEGEL, G. W. F. Lecciones Sobre la Historia de la Filosofia. tomo II. México: Fondo
de Cultura Econémica, 1985, 12.
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Los sofistas no gozaban de buena fama en la clase dominante griega, de
ahi que eran mal recibidos por cierto grupo de ciudadanos. Estos maestros
eran despreciados publicamente por las clases dominantes, porque de algin
modo fueron los primeros en poner en duda las ensefianzas impartidas en la
escuela tradicional y la forma interesada en que la educacion beneficiaba a estas
clases, marginado y maleducando siempre a la clase menos favorecida.

Los «devaluados educadores» pusieron el acento en la educacién como el
mayor valor humano. Reconocieron en el hombre comtin la capacidad de acce-
der a la virtud, arete, privilegio propio una clase minoritaria aristocratica. De
esta manera subvirtieron el orden establecido ancestralmente de que los aris-
tocratas fueran los tinicos gobernantes, porque si la virtud era ensefiable y cual-
quier griego tenia la capacidad de asimilarla, estaria posibilitado para gober-
nar. «La aparicién de los sofistas sirvié para introducir las lineas de critica al
estado social y politico existente, para tomar més en cuenta lo humano en la
educacion, para transformar en buena parte la acciéon formativa de la escuela y
finalmente para impulsar la profesién docente»®.

A pesar de esto, la filosofia posterior a los Sofistas, en especial después de
Platén, tuvo una aproximacién muy negativa de la ensefianza impartida por
estos maestros del conocimiento: «ojald ningtin miembro de mi familia, ningtin
amigo mio ni conciudadano ni huésped mio, lleguen a estar tan locos como
para exponerse al dafio que hacen estos sujetos, pues, evidentemente dafian y
corrompen a sus seguidores»’. Esta forma de comprensién impulsada por Pla-
ton hizo que la tradicion filoséfica desestimara los valiosos aportes de los Sofis-
tas, hasta el punto de negarles que poseyeran conocimientos sino pura opinién.

Actualmente la filosofia ha valorado las ensefianzas de los sofistas —fil6-
sofos como Hegel, Husserl y Heidegger especialmente-, pues han encontrado
en ellas aportes significativos a la educacion y algunos elementos vélidos para
la cultura de hoy, como lo son el relativismo, el escepticismo, subjetivismo y
todas aquellas doctrinas derivadas de estas concepciones.

La sociedad contempordnea ha acufiado estas doctrinas filos6fico-peda-
gobgicas, entendiendo la necesidad de instaurar no s6lo un cambio de época
sino proponiendo una época de cambios, induciendo a un nuevo paradigma en la
estructura global humana. Entendemos, pues, paradigma como lo afirmé Tho-
mas Kuhn en su obra La estructura de las Revoluciones Cientificass: entendiendo
paradigma como el conjunto de elementos que configuran una tradicion cien-
tifica y que ademads perpetiian una determinada visién y reglamentacion onto-
lé6gica del mundo. Los cambios de paradigma, de las revoluciones cientificas

6. ACEVEDO, Jairo. Historia de la educacion y la pedagogia. Medellin: U de A., 1984,
39.

7. PLATON. Didlogos: Menén 91c

8. KUHN, Thomas. La Estructura de las Revoluciones Cientificas. México: Fondo de
Cultura Econémica, 2000.
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suponen —advierte Kuhn—- una reordenacién de los fenémenos que se tenian
antes segtin unos nuevos criterios categorizadores; es decir, supone verdadera-
mente alterar la conceptualizacién de la realidad y por ello mismo, la propia
realidad.

Un nuevo paradigma supone de antemano un cambio, unas nuevas reglas
de juego. Las respuestas a las preguntas sobre las ambigiiedades reconocidas
corroboran una vez mas que no hay epistemologia ni desarrollada ni aceptada
en las ciencias sociales y humanas. Lo que se ha venido conformando es una
pluralidad de respuestas denominadas modernamente como interaccién para-
digmatica®.

Kuhn afirma también que el concepto de paradigma se introduce en el
mundo cientifico puesto que son ejemplos aceptados de la practica cientifica
real, ejemplos que incluyen ley, teoria, aplicacién e instrumentacién y propor-
cionan modelos a partir de los cuales se manifiestan las tradiciones coherentes
de investigacion cientifica?0.

Desde esta postura paradigmaética, la educaciéon ha bebido de innumera-
bles fuentes de saber, guiados por diversos campos disciplinares que han
influenciado generaciones de educadores y educandos dejando profundas
marcas en el desarrollo de los conocimientos, disciplinas y ciencias. Las facetas
educativas nos han conducido a dar variedad de respuestas al hecho educati-
vo y a su reflexién, creando un pluralismo interesante para una nueva forma de
ver la educacion.

Es necesario, dentro de estas respuestas o paradigmas, mirar la educacién
como la gran beneficiaria de esta pluralidad. La riqueza de ésta educacién
deberia mostrarse en su efectividad y desarrollo, no obstante, se evidencia el
marcado y confuso horizonte en el que estamos insertos. El premio Nobel
Colombiano Gabriel Garcia Marquez afirma enfaticamente que la educacion
debe convertirse en un vehiculo de creacion y felicidad, un vehiculo para el
despliegue de los talentos de los nifios y no por el contrario en una «castrado-
ra» de ideas:

«Nuestra educacién conformista y represiva parece concebida para que
los nifios se adapten por la fuerza a un pais que no fue pensado para ellos,
en lugar de poner el pais al alcance de ellos para que lo transformen y lo
engrandezcan. Semejante despropoésito restringe la creatividad e intuicién
congénita y contraria la imaginacion, la clarividencia precoz y la sabiduria
del corazén, hasta que los nifios olviden que sin duda saben de nacimiento:

9. Para una ampliacién del tema sobre los paradigmas y los cambios de época
consultar el estudio de TURRO, Salvio. Descartes. Del Hermetismo a la Nueva Ciencia.
Barcelona: Anthropos, 1985.

10. Para este tema es sugerente el capitulo X. LAS REVOLUCIONES COMO
CAMBIOS DEL CONCEPTO DEL MUNDO. Cfr. La Estructura de las Revoluciones Cienti-
ficas. México: Fondo de Cultura Econémica, 176.
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que la realidad no termina donde dicen los textos, que su concepcién del
mundo es mas acorde con la naturaleza que la de los adultos y que la vida
seria més larga y feliz si cada quien pudiera trabajar en lo que le gusta, y s6lo
en eso»1l,

La educacidn, vista desde la perspectiva histérico filosofica de la Paideia
griega, tuvo tres grandes momentos: un primer momento, la educacién homé-
rica, que abarca la edad heroica del pueblo griego descrita en los poemas de
Homero; un segundo momento, la educacién clasica, que corresponde a la
época de los sofistas, Socrates, Platén y Aristoteles; y el tercer momento, lo
ubicamos en la época helenistica, que va aproximadamente desde la aparicion
de Alejandro Magno en la vida ptblica del mundo helénico, hasta el inicio del
imperio romano, lo que comtinmente se le ha denominado la cultura Romano-
helenistica. Cada una de estas épocas tiene marcadas caracteristicas propias,
pero poseen en comun un mismo elemento constitutivo, el de la formacion
humana.

Desde que se habla de formacién humana en cuanto a la educacién o Pai-
deia, se nota claramente la influencia en todas las épocas, tanto clasicas como
actuales, de la educacién de los sofistas, por ser éstos los propiciadores de una
nueva forma de pedagogia.

En la época helenistica siempre hubo sofistas, como lo afirma Filostrato,
en su obra vidas de los Sofistas2, pero con un nombre y un acento diferente al de
los sofistas del siglo V. Filostrato denomina esta forma de trasmitir conoci-
miento como «la segunda sofistica». Desde esta época hasta nuestros dias,
siguen teniendo fuerza las doctrinas de los sofistas, al punto que hoy se podria
hablar del resurgir de la sofistica como finalidad educadora. A la sofistica
actual se le denomina neosofistica, la cual encierra planteamientos profundos
en cuanto a la estructura del habla y del pensar, entendida ésta como lenguaje.

Otro rasgo caracteristico de la educacién sofistica fue el relativismo, que
de algiin modo es el inicio del pragmatismo moderno. Relativismo que se deja
ver en estos primeros educadores de Occidente que rechazan la verdad como
«absoluta», bien sea desde el plano ético, politico o cientifico. Esta postura los
pone en contra de los filésofos socraticos (Sécrates, Platon y Aristételes tam-
bién llamados los filésofos de la virtud), inaugurando la larga controversia del
pensamiento occidental entre los que creen férreamente que hay una verdad
objetiva y eterna, en contra de quienes sostienen que toda verdad es relativa
sea a los intereses y deseos de un sujeto, sea a las tendencias propias de cada
época historica o a las peculiaridades de una cultura determinada y compleja
como la nuestra.

11. GARCIAMARQUEZ, Gabriel. Colombia al filo de la oportunidad. Misién de Cien-
cia, Educacion Y desarrollo. Cooperativa editorial Magisterio, Bogota, 20.
12. FILOSTRATO, Flavio. Vidas de los Sofistas. Madrid: Gredos, 1982.
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Lucien Morin, en la introduccién de su libro Los Charlatanes de la Nueva
Pedagogial3, considera que la era de la informacion, la que hoy se vive, estd inti-
mamente ligada al sofisma, al punto que la identifica como la era neosofistical:

No obstante, a pesar de los numerosos y dificiles obstaculos de esta
clase, el hombre contemporaneo ha llegado a realizar su hercilea hazafa: ha
conseguido separar las fronteras del sentido comtn y la razén para procla-
mar asi el advenimiento de la opinionitis o del «para-saber», es decir, del
sofisma renovado. En otras palabras, cansado de perseguir durante varios
milenios una evasiva y vaga racionalidad que no lleg6 a alcanzar jamaés, a
pesar de hacer de dicha racionalidad la definicién de su propia esencia, can-
sado de tener que reemprender siempre de nuevo, al igual que Sisifo, aque-
llos caminos cognoscitivos tan poco productivos de sus predecesores, cansa-
do, finalmente, de haber permanecido tanto tiempo en este planeta para
conocer, en definitiva, tan pocas cosas, el hombre de los tiempos modernos
ha decidido colmar sus deficiencias una vez por todas. Para tal fin, ha queri-
do instaurar la opinionitis u opiniomania: decir ser o conocer algo y creer
ciega y obstinadamente en ello, hasta que se produzca la metamorfosis, sin
choque ni violencia, es decir, hasta que la ficcién y lo imaginario se vuelvan
realidad, hasta que el error y la falsedad se vuelvan verdad. Practicamente,
decir que el hombre de hoy esta viviendo el nuevo y glorioso momento de la
opinionitis euférica, es lo mismo que decir que vive la hora en que es abso-
lutamente normal proclamar que «hablar de conocimiento de la verdad es un
contra-sentido»15.

Pero aqui no termina su genial critica el escritor canadiense al mundo con-
temporédneo, va mas all4, sigue denunciando el confuso momento en que vivi-
mos. Continda el autor canadiense:

«... Basta con que alguien, no importa quién, exprese su idea, tampoco
importa cual, a condicién de que ésta sea personal, subjetiva y sincera, para
que brille la verdad espontanea, facil y pura. Lo esencial ya no es decir algo,
sino simplemente decir. Las palabras de un interlocutor cualquiera ya no son
juzgadas segtin la veracidad de su contenido. Es mas bien en el grado de sin-
ceridad mas o menos persuasiva del que habla donde tenemos que buscar el
fundamento de toda afirmacién. De este modo, lo mas importante de todo es
el relativismo caprichoso de las opiniones comprometidas. Una opinién com-
prometida es la que da la impresién de que puede ser seguida «hasta el
final», es decir, indefinidamente, sin llegar a conocer el cansancio, el embara-
z0 o el obst4culo; en el fondo, sin llegar jamas «hasta el final». Gracias a este

13. MORIN, Lucien. Los Charlatanes de la Nueva Pedagogia. Barcelona: Herder, 1975.

14. Cfr. Existe un excelente articulo del Doctor José Padron, Profesor Universidad
Simén Rodriguez (Caracas) sobre este tema y del cual nos valemos, el titulo es:La Neo-
sofistica y los Nuevos Sofismas. Revista Electrénica de Epistemologia de Ciencias Sociales
Facultad de Ciencias Sociales. Universidad de Chile. No. 8. Septiembre 2000.

15.1bid, 21.
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tipo de opinién, la objetividad ontolégica y epistemolégica es cosa del pasa-
do (...) La razén de la emergencia casi espontdnea de la opinionitis reside en
la contingencia subjetiva del querer individual y en el significado totalmen-
te convencional de las palabras (...) En el fondo, es el sofisma renovado. (Los
antiguos sofistas) inventaron de este modo la dialéctica (el arte de la argu-
mentacion) y la retérica (el arte de la persuasion) con el fin de sacar partido
de su juego. Ensefiaban que, con el dominio de dichas dos artes, un indivi-
duo podia sancionar a la vez la defensa del bien y del mal, de lo verdadero y
de lo falso. Asi, a causa de su voluntad de parecer y de su habil utilizacién de
las palabras (verbalismo o lenguaje cuantitativo), el sofista erigi6, de algun
modo, el prototipo de opinionitis»16.

Pese a esta «confusa» interpretacién de la sofistica en su sentido primige-
nio, es importante hacer una distincién radical en cuanto al contenido y la esen-
cia de la finalidad pretendida por los pioneros de la pedagogia en Occidente,
porque su punto de llegada era la ensefianza de la virtud politica sustentada en
el discurso como modo de sobresalir en la esfera de lo ptblico. Si bien hoy se
puede observar el relativismo desde las caracteristicas enunciadas por el pro-
fesor canadiense Lucien Morin, no se puede equiparar el contexto y la finali-
dad de los sofistas. No podemos desconocer que nuestra llamada «sociedad del
conocimiento» estd estrechamente ligada a la era de la informacién donde se
evidencia un aparecer continuo de verdades momentaneas, sin fundamento
que distorsionan y enceguecen mentalmente a quien pretende encontrarle sen-
tido a su existencia.

Se debe entender la sofistica como un fenémeno histérico, cultural y
pedagoégico que tuvo en su origen un despliegue con caracteristicas muy par-
ticulares en el siglo V, que posteriormente ha tenido innumerables interpreta-
ciones, la gran mayoria distorsionadas en cuanto al fin pretendido por los gran-
des sofistas; se ha utilizado maquiavélicamente los métodos sofistas sobre todo
en la contemporaneidad para justificar multiples interpretaciones. Desde esta
Optica interpretativa contemporanea, es usual ubicar corrientes filos6ficas que
favorecen el relativismo; José Ortega y Gasset podria insertarse desde el pers-
pectivismo, Edgar Morin desde su pensamiento complejo'’, al respecto dice

16.1bid., 25.

17. El pensamiento complejo de Edgar Morin, se basa en la teoria de la informa-
cién y de los sistemas, la cibernética y en los procesos de autoorganizacién biolégica,
construyendo un método que pretende estar a la altura del desafio de la complejidad.
Segun Morin estamos en la prehistoria del espiritu humano y solo el pensamiento com-
plejo nos permitira civilizar nuestro conocimiento.

Hay tres principios sobre los cuales construye Morin lo que podria ser el paradig-
ma de la complejidad: el principio de recursividad organizacional, el principio dialégi-
co y el principio hologramatico.

El pensamiento complejo parte ademads, de las siguientes fuentes: la cibernética, la
teoria de sistemas, la teoria de la informacién, la autoorganizacién en biologia y el orden
a partir del ruido.
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este autor refiriéndose al hombre medida de Protdgoras, «es en la conciencia
donde nos objetivamos nosotros mismos para resubjetivarnos en un bucle
recursivo incesante»18.

Aunque resulta forzoso equiparar, por la especificidad de la teoria y la
época, el contenido del pensamiento de Morin, con el de los sofistas se puede
notar rasgos caracteristicos de aquel pensamiento, como lo es el intento por
integrar la sabiduria humana desde las diferentes instancias del saber y ante
todo por la holistica y la dialégica, que permiten dotar al individuo de ele-
mentos validos para la confrontacién e interpretacién del mundo.

Afirma el profesor José Padrénl® que se puede afirmar que el Siglo V. a.
C, se caracterizé por un desplazamiento unilateral o desequilibrado hacia el
valor de lo colectivo, es decir, por la bisqueda de leyes universales, conforma-
cién de canones, polarizacion hacia la realidad material; ante lo cual se produ-
jo la reaccién y el enfrentamiento entre los periodos cosmolégico y antropolé-
gico. Andlogamente, también nuestra época actual estaria caracterizada por
una reaccién ante la avasallante polarizacion hacia lo impersonal y lo objetivi-
zante, representada por la maximizacién cientifico-tecnolégica y las politicas
internacionales sustentadas en el liberalismo econémico.

Aun asi, todas estas perspectivas de concebir el mundo permiten elaborar
rapidas contrastaciones que funcionan como esquemas de base para ir cubrien-
do detalles empiricos e ir concibiendo estructuras mas complejas. Otro de los
rasgos de la sofistica actual es el énfasis en las complejidades, la ambigiiedad y
el misterio, con su consecuente rechazo a las esquematizaciones, cualesquiera
que ellas sean y sin analizar y evaluar el potencial de su productividad. El pro-
fesor venezolano José Padron, en su riguroso estudio sobre neosofistica, nos trae
dos citas «enriguecedoras» de Einstein y de Edgar Morin, juntas nos ilustran
frente a las posturas de la educacién actual y lo que ellas demandan en el pro-
ceso de formacién integral del individuo:

Las ideas principales de la complejidad parten de: la naturaleza humana multidi-
mensional, la 16gica generativa y la dialéctica.

Morin habla que la educacién de los jévenes se debe orientar desde el humanis-
mo con raices terricolas, fisicas, culturales, histéricas y siderales. Afirma que es necesa-
rio educar siempre en la toma de conciencia de la comunidad de destino planetario fren-
te a los desafios de la vida y de la muerte que enfrentamos hoy. Educar en este horizonte
de conciencia segtin el pensamiento complejo nos une en el espacio que denominamos
tierra- patria. Para este propdsito Morin disefié un programa metédico intitulado Los
Siete Saberes Necesarios para la Educacién del Futuro con el aval de la UNESCO.

18. MORIN, Edgar. La Nocién de Sujeto. Buenos Aires: Paidos. 1994, 67.

19. PADRON, José. La Neosofistica y los Nuevos Sofismas. Revista Electrénica de
Epistemologia de Ciencias Sociales. Facultad de Ciencias Sociales. Universidad de
Chile. No. 8. Septiembre 2000.
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«No es suficiente ensefar a los hombres una especialidad. Con ello se
convierten en algo asi como maquinas utilizables pero no en individuos vali-
dos. Para ser un individuo valido el hombre debe sentir intensamente aque-
llo a lo que puede aspirar. Tiene que recibir un sentimiento vivo de lo bello y
de lo moralmente bueno. En caso contrario se parece mas a un perro bien
amaestrado que a un ente arménicamente desarrollado. Debe aprender a
comprender las motivaciones, ilusiones y penas de las gentes para adquirir
una actitud recta respecto a los individuos y a la sociedad.

Estas cosas tan preciosas las logra el contacto personal entre la genera-
cién joven y los que ensefian, y no —al menos en lo fundamental- los libros
de texto. Esto es lo que representa la cultura ante todo. Esto es lo que tengo
presente cuando recomiendo Humanidades y no un conocimiento arido de
la Historia y de la Filosofia.

Dar importancia excesiva y prematura al sistema competitivo y a la
especializacién en beneficio de la utilidad, segrega al espiritu de la vida cul-
tural, y mata el germen del que depende la ciencia especializada.

Para que exista una educacién valida es necesario que se desarrolle el
pensamiento critico e independiente de los jovenes, un desarrollo puesto en
peligro continuo por el exceso de materias (sistema puntual). Este exceso
conduce necesariamente a la superficialidad y a la falta de cultura verdade-
ra. La ensefianza debe ser tal que pueda recibirse como el mejor regalo y no
como una amarga obligacién»20.

La enseflanza como un regalo y no como una obligacién. Aqui es donde
estd la clave para entender el fin tinico de la educacion, que es el gusto por el
conocimiento como una manera de liberarse, de enriquecerse, de —como diria
Borges— una forma de felicidad.

Para terminar, nos unimos al profesor Edgar Morin (la segunda cita que
advertimos anteriormente propuesta por el profesor Padrén) que piensa que
de igual modo como los antiguos sofistas tenian por fundamento lo antropol6-
gico, la modernidad y la postmodernidad ratifican este énfasis, que es en 1lti-
ma instancia la esencia de todo acto humano de conocer:

«Hay un segundo principio de incertidumbre, y es que el sujeto oscila,
por naturaleza, entre el todo y la nada. Para si mismo, él es todo. En virtud
del principio egocéntrico, estd en el centro del mundo, es el centro del
mundo. Pero, objetivamente, no es nada en el Universo, es mintsculo, efi-
mero. Por un lado, hay una antinomia entre ese privilegio inaudito que el yo
se concede a si mismo y la conciencia que podemos tener de que esa cosa, la
mas sagrada y la mas fundamental, nuestro tesoro mas precioso, no es nada
de nada. Estamos divididos entre el egoismo y el altruismo. En un momento
dado somos capaces de sacrificar ese tesoro por algo que contenga una sub-
jetividad mas rica, o aun por algo que trascienda la subjetividad y que podri-
amos llamar la verdad, la creencia en la verdad. jPor la Fe! jPor Dios! jPor el

20. EINSTEIN, Mi Visién del Mundo. Barcelona: Tusquets. 1995, 29.
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socialismo! Vemos asi esa paradoja de la condicién de individuo-sujeto. La
muerte, para cada sujeto, es el equivalente a la muerte del universo. Es la
muerte total de un universo. Y, a la vez, esa muerte revela fragilidad, el casi
nada de esa entidad que es el sujeto. Pero al mismo tiempo somos capaces de
buscar esta muerte, horror, cuando ofrecemos nuestras vidas por la patria,
por la humanidad, por Dios, por la verdad »21.

Puntualizamos con Morin —y con los Sofistas— desde los Siete Saberes Nece-
sarios para el Futuro, que lo humano entendido como lo diferencial de las otras
especies del universo es lo fundante para el comienzo de un nuevo tipo de for-
macién. La neosofistica se enmarca en una postura ecléctica de doctrinas filo-
soficas pero no representa desde la concepcion original el pensamiento de los
sofistas, esto en cuanto a los fines.

(Continuard)

21.MORIN, E. Op. Cit., p. 84.
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